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Capitol 5: Laregla d’or i el respecte

© Activitat .|\ El criteri per dividir els

capitols del llibre pot ser el
dels personatges que
comparteixen un mateix

~ Quantes escenes podem temps i espai. Quan
descobrir en el capitol 5¢ SR sicelye) eicoke
! ’ canvien els moments i

I"espai que els envolten,
podem dir gue ha canviat
tambée I'escena. Una




En tota confrontacid ideologica, els
personatges de mica en mica €s van
definint cada vegada que intervenen @
favor o en contra d’una tesi. Les
representacions d aqguestes
controversies a I'aula sera una de les
activitats que realitzarem al llarg del
Curs.

Un dels exercicis sera com es planteja el
debat a partir de les intervencions dels
personaftges i de quina manera €s va
estructurant tota I"'argumentacio fins
arribar a una Ultfima conclusio.
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Capitol 5

Tesi que es planteja

Escena |

tesil: Cal un criteri moral general per
determinar el que és bo i el que és dolent.

69-70

Escena 2

tesi 2: Les persones s indighen per una accié
dolenta i la persona que |'ha fet té un
sentiment de vergonya i culpa.

tesi 3: Totes les persones amb consciencia
moral reaccionen amb indignacié davant un
fetimmoral, tot i que directament no hagin
estat afectades.

/1-74

Escena 3

Tesi 4: Hi ha dos tipus de raons dels sentiments
morals: | autoritaria i |’ autonoma.

Tesi 5: La regla d or és el criteri moral que
determina el que és bo i el que és dolent.

/4-79

Escena4/5

Tesi 6: L 'amor, és el sentit cristia de la regla
dor.

79-81

Escena é

Tesi 7: el coneixement del bé implica
necessdriament un comportament correcte

81-86




(Escena 1)

© " Camila: Jo també crec que
rmknm;mouombenwnaor Es cont
les accions que ens semblen
dolentes. A mi també em Segor
preocupa saber com podem fen@

La mala
inte Je




(Escena 2)

Criteris per recOIXeRUNG mala acci

®




Activitats:

Poseu un exemple dacte (el mateix) que et provoqui un
sentiment d” indignacio, que produeixi un sentiment de
ressentiment i, per altim, un acte que pugui produir un
sentiment de culpabilitat (remordiments de consciencia) en
aguell o aquells que el realitzen.

indignacié ressentiment culpabilitat




“Hi ha persones que fan coses
Immorals i No se senten
culpables. Pero son persones
sense vergonyaq, per aixo es diu
que son persones desvergonyides
O pocavergonyes. Pero, en
general, si som persones que ens
reconeixem com a persones
morals, reaccionem amb un
sentiment d’indignacié quan
algu fa una cosa immoral, i la
persona que la fa experimenta
un sentiment de culpa i de
vergonya.”

“El Sebastia es pot
sentir ressentit nomeés
SI pressuposa que
també el
comparteixen altres
persones que, en
general, es
reconeixen com a
persones morals, per
molt que aguesta
accio no els afecti.”




~ 3 senfiments morals




© “No n"hi ha prou amb el fet
que se m hagi fet una cosa

que per a mi és dolenta.”

El senyor lbarra
es pregunta:
“que cal
pergue una
accid que em
fa mal només a
Mi SIQUI
considerada
com a
dolenta¢”

Que I"'acciod sigui reconeguda
per les persones morals com a
dolenta, persones que
pertanyen a una mateixa
comunitat moral.

AixoO vol dir, que els provoqui
un sentiment d’indignacio
moral.

La persona que t"ha fet mal
s"ha de sentir culpable, si €s
una persona moral.

Nomes aixi, es pot qualificar
de ressentiment el que pot
sentir una persona que se sent
perjudicada per una alira.



Que vol dir “persones morals”? Que és un “pocavergonya”?

Es diu d"aquelles
persones que poden
reaccionar amb els
mateixos sentiments
morals (indignacio,
ressentiment i
culpabilitat) davant de
determinades accions
que consideren
censurables des del punt
de vista moral. Per
aquesta rad es diu que
pertanyen a la mateixa
comunitat moral.

Es diu d"aquell que no
experimenta els mateixos
sentiments davant d’
accions que la majoria
considera censurables
des del punt de vista
moral. Simula pertanyer a
una comunitat moral,
perque aixo li facilita
aconseguir els seus
proposits personals.




© Per entendre una mica més el que afirma el
Senyor lbarra, podem fer Us de dues cites de
I"autor del llibre en una altra de les seves obres:

© “ésinherent al sentit de la indignacié el fet de ser
compartida, és a dir, jo no puc indignar-me per una cosa
que no consideri com una violacio de normes que estan

per als altres.” (pagina 47)

[~

ndades




(Escena 3.1)



(Escena 3.1)



En que consisteixen aquestes moralse
definicio origen

Moral autoritaria  La concepcio autoritaria Imposicio externa
consisteix a dir que és dolent fer
una cosa perque alguna
autoritat, per exemple, els pares,
ho han prohibit. Fins i fot es podria
anar més lluny i dir que una cosa
és dolenta perque Déu ho ha
prohibit.

Moral autonoma Liimportant d’aquesta explicacid  Autoimposicio
és que no entén les regles morals  (llibertat)
com guelcom gue se’ns imposa,
ja sigui pels nostres pares o per
Déu, és com una cosa que
nosaltres mateixos ens imposem.
Son regles i lleis que nosaltres
mafteixos volem i, per tant, sén un
producte de la nostra llibertat.




Quina d"aguestes dues morals s superior a |I"altra?¢ Per

que?
Moral autoritaria

=Perque els pares ho
volen.
*Perque Déu ho vol.

=(Aquestes no son raons
acceptables)

Moral autonoma

*Perque tothom voldria que
tothom actués d"aquesta
manera.

*"Pergue no només m’ afecta
a mi, sind que afecta a
tothom: jo tracto a tothom
amb respecte, perque
voldria que també ells em
tractessin ambp respecte.

» (Es una regla moral
universalitzable)




Per que la religid (els manaments divins) no
poden ser la justificacio ultima del bé d’un
comportamente

Moral autoritaria religiosa

= Y .. NO poOft satisfer-nos

dir gue els manaments
de Déu sén bons
perqgue Ell els ho

promulgat. Hem de dir
que Ell els ha promulgat
perqgue son bons.”




Per gue les imposicions de la moral
autonoma sén considerades el producte
d’una voluntaft lliuree No és un contrasentite

Moral autonoma

= SONn regles i lleis que nosaltres mateixos
volem, no son els altres que ho volen per

nosaltres, i, per tant, sdn un producte de

la nostra llibertat.

=Volem que els altres ens respectin. Per
aix0, no gqueda més alternativa que dir
que tothom ha de respectar-se

MmuUtuament.




La moral religiosa no pot
converfir-se en la moral de |o
qual podem deduir totes les
nostres normes morals perque
d’aguesta manera tan bono
serid la norma d estimar-nos
com a germans com |la horma
de matar-nos entre nosaltres, si
fos aixo el que Déu hagués
volgut.




Déu, en el terreny moral, no pot
ser omnipotent, fins al punt de fer
el que vulgui. Si Déu pretén ser un
Déu moral, si la religid vol ser
moral, ha de fonamentar-se en
orincipis morals que no son
necessariament  religiosos, que
estan necessarioment per sobre
della, per sobre de Déu. Els
principis morals, per tant, obliguen
a tothom, fins i fot a Déu.




Tota moral implica limitacions
de les nostres possibilitats
d’actuar. Aqguestes Ilimitacions
poden ser externes (socials,
religioses...) o internes (la propia
consciencia). Si sorgeixen d’un
mateix es diu que és producte
de la llibertat perque ningu altre
t"ha dit el gue has de fer.




Ja que no podem seguir un pla
d’accido illimitat (una llibertat
absoluta), optem per seguir ur
ola d'accid |limitat (llilbertat
restringida): per poder portar-lo
a terme, cal que els dalires
respectin el meu pla d" actuacid
alhora que |0 he de respectar el
ola d"actuacio dels altres.




©Lla pregunta és:

\\
\\

N

fractats amb respecte




Laregla dor
Escena 3.2



Podem veure
seguidament
diferents




Imperativ categoric




—

Principi Uﬁliiarisiy




AcCTIvitals:

' Per que pot ser acceptable la
regla d'or, perque Ila va
formular Jesus o per unes altres




Sr Fabiola: ’
(inferpretacio cristiana de la La regla d or
regla d’or) Escenes 4/5

rt que fambée hem de respectar els alires,
estimar es molt mes exigent que respectar.

timar els alfres significa tenir una dedicacio totale
es. Es per aquestarad que en |'Evangelihi ha norm
om: "Hem d’estimar els nostres enemics" (Mt. 5, 44)
f colpeja una galta, has de posar-lil altra” (Mt. 5, 39




“El manament “Estimaras a ["altre
com a tu mateix” és el rebuig mes
infens de [‘agressivitat humana |
constitueix un excellent exemple
de ['actitud antipsicologica que
adopta la cultura”. (...) Aquest
manament és inassolible ...

... La tendencia agressiva és una
disposicio  instintiva  innata |
autonoma de I'ésser huma ...



Critica a la versio cristiana de la regla d or

... (aquesta tendencia) és el factor primordial
que pertorba la nostra relacio amb els alfres ...

La cultura es veu obligada a readlitzar
innombrables esforcos per posar barreres a les
tendencies agressives de 'lhome ...

... €l precepte ideal d estimar a I"altre com a
un mateix (és un d aquests esforcos de la
cultura per aconseguir la cohesio social)

... Tots els esforcos de la cultura destinats a
imposar-lo encara no han aconseguit gran
cosa.



s s e S
Caricatura de Sigmund Freud,

Aquestes frases estan recollides d'un llibre
escrit pel fundador de la psicoandlisi,
Sigmund Freud , fitulat EI malestar de Ila
cultura.

Podem considerar-les com un resum del seu
pensament sobre el manament fonamental
del cristianisme.

Activitats:

Quina és la visido que té Freud sobre la
naturalesa humanae Justifiqgueu la resposta.

Quins 0 quins personatges del llibre utilitzen
uns arguments similars als de Freude Que hi
afirmene

Per que Freud diu que aqguest manament és
antipsicologic?



Escgas.!

Les dues versions de la regla d or

ela @ Versid negativa de
la regla d or:




Les dues versions de la regla d or

© Versio positiva de la @ Versi¢ negativa de
reglador: la regla d’or:

- Aqguesta fa referen-



No podriem canviar la
regla d’or i dir que fots hem
d’estimar els alfres¢ — va
preguntar la Gloria.

No ho sé —va dir el senyor
Ibarra, mirant d’endevinar
que pensaven els nois-.
Que en penseu els altrese

Seria una mica estrany —va
dir el Sebastia, deixant el
seu got en un raco-,
perque en realitat jo no vull
que ftofes les persones
m’estimin, només vull que
ho facin algunes.

Es una objeccid important
—va dir el senyor Ibarra-. No
volem que ens estimin tofes
les persones i tampoc no
volem  tenir ['obligacio
d’estimar tothom. Seria una
mica estrany exigir aixo, oi¢
En canvi si que volem que
fothom tingui [I"obligacio
de respectar-nos | nosal-
fres, per descomptat, la de
respectar els altres.



Y quién puede vanagloriarse de no haber sido victima
alguna vez de la bondads¢ zQuién puede sentirse
salvado de los caprichos de la bondade El mal tiene
una virtud: es facilmente reconocible. Frente a él, uno
sabe a qué atenerse. El bien caprichoso, en cambio, se
oculta, se disfraza, se endulza con gesfos y frases, con
amabilidades ... El bien que no hemos pedido y que
alguien supone necesario para nosotros es mas danino:
no nos da la oportunidad del enfrentamiento, y exige,
para colmo, que sonriamos, baemos la cabezq,
aplaudamos y demos gracias.

Abilio Estevez, El mal del bien, El Pais, 27/09/1998



Activitats:

Llegiu amb atenciod |"article d"aquest
escriptor cuba.

A quina aplicacio de laregla d or es
refereixe A la positiva o a la negativae
Quina conclusid podem extreure?
Com és possible que volem fer el bé als
altres finalment els fem male
Comenteu alguna de les imatges
seguents, tof 1 vinculant-les a la
problematica que estem plantejant.



Sl _Diri@idapor
~Michael Winterbottom
. yMat Whitecross




Escena 6.2 (la debilitat de la voluntat)

Senyor lbarra: Recorda que el que ens haviem
proposat era simplement aclarir per que
reaccionem amb indignacié davant de certes
accions, és a dir, per que les considerem dolentes.
La regla d’or dona una resposta satisfactoria.
Pero, tens tota la rad si dius que d aixd no se
segueix, com una consequencia necessaria, que
les persones hagin d”actuar moralment.

Senyor lbarra: No n"hi ha prou saber gque una
accio és moralment bona per fer-la. Aixo seria no
voler veure el moén fal com de fet és. Moltes
persones admeten que cerfes accions son
dolentes, pero aixo no significa que no vagin a
fer-les. Cadascu de nosaltres, a mes, haura sentit
en algun moment I'enorme contradiccid entre el
seu interes propi i la moral i el conflicte en que
aixoO ens poft posar.



La situacio a la que es refereix el Senyor lbarra es coneix
amb el nom de "manca de voluntat” o també
“akrasia”, un concepte dorigen grec que vol dir
absencia d autocontrol.

Existeix un corrent moral, anomenat intel {ectualisme
moral que afiima gque ningu actua voluntariament de
forma incorrecta, que el seu acte incorrecte és causa
de la ignorancia del bé.

AixO vol dir, que si algu coneix el bé, aleshores no pot
actuar d’'una altra manera que fent el bé.

L"experiencia, en canvi, refuta constantment aquesta
necessaria vinculacio entre coneixement i virtut.

Un intel iectualista moral no accepta la possibilitat del
fenomen de Ila debiltat de Ila voluntat: si el
comportament és incorrecte és perque no ha hagut
una correcta comprensid del que és correcte.



El filosof america John R. Searle considera que el
plantejament intel lectualista és erroni.

Aquest pressuposa que entre la decisio de fer 'accid |
la realitzacid efectiva de 'accid no hi ha res que
pugui interterir-hi.

Aquest pressuposit s erroni pergue sinspira en el
model de causacid propi dels fets de les realitats
fisiques: la bola 1 colpeja la bola 2 i agquesta es mou.
AiXO €S una Cosa que Passa.

Pero en el cas de les accions, la causacio no funciona
aixi: en el cas d'una accid voluntaria existeix una
bretxa entre la infencido de fer i la realitzacio de
I"accid. Aixo €s una cosa que es fa.

No n"hi ha prou amb fer-se una idea de fer una cosaq,
hem de fer-la encara. Es en aqguesta bretxa on ens
trobem la possibilitat de |"akrasia.



\\\\\k\\\

John R. Searle

Es en el moment de la bretxa, on la meva actuacié
sha de posar d’acord amb la meva intencio
original , quan apareixen un seguit d'opcions
diferents i contraries, que deriven d'altres intencions
tan poderoses o més que la primera.

En la nostra consciencia mai no hi ha una unica
opcid que pugui precipitar un determinat tipus
d'accio: hi ha desitjos de no fer la cosa que un
s'havia proposat, desitjos contraris a la infencid que
havia originat ['accid (aixo pot explicar les
dificultats de certs proposits: perdre pes, deixar de
fumar, posar-se a estudiar, anar al gimnas ...)

Searle afiima que I"'akrasia “és un simptoma d’una
certa classe de llibertat”.

John R. Searle, Razones para actuar. Una teoria del
libre albedrio.



© Senyor Ibarra: “Per cert, de fet existeixen persones
sense sentiments morals. Son persones dels que
els psicolegs anomenen mancats de sentit moral.
| no hi ha res que fer en aquest cas, llevat de

Activitats:
1- Com podem detectar aquestes persones mancades de sentiments
morals? (Poseu-hi tres exemples)
2- Es possible aplicar la regla d’or a una persona sobre la qual hom té
bones raons per saber que no la respectara?
3- Com pot fer front una comunitat moral a aquest tipus de persones
sense cavure en la immoralitat?




Escena 6.4
L experiment del Sr. lbarra

El senyor Ibarra a la pagina 85 del llibre ens
Proposa un experiment:

En situacions en que es pogués crear normes
morals per a una nova societat sense cap
pressi6 externa (autoritat pares, socials,
religioses...) al final hom escolliria, en una
situacid de llibertat, regles derivades de la
regla d or.

Aquestes situacions hipotetiques podrien ser:
anar a donar un volt pel camp el cap de
setfmana o imaginar que sou els Unics
supervivents d’un accident d avio.



Escena 6.4
L experiment del Sr. lbarra

- POWERFULLY, TOLD.”
a5 Alf?l-’t Magizne




Conclusions capitol 5

19 Cal un criteri general per poder distingir entre
accions bones i accions dolentes.

29 Existeixen tres sentiments morals: la culpabilitat de
qui fa lI'accido dolenta, el ressentiment de |'afectat
per I'accid i la indignacid que produeix a qui
I"observa.

39 Existeixen dues formes d'explicar les raons
d aquests sentiments: la moral autoritaria i la moral
autonoma.

49 La concepcid autoritaria consisteix a dir que és
dolenta una accid perque hi ha alguna autoritat,
pares, Déu, Estat, gue ho ha dit.

5% La concepcid autonoma afirma que les regles
morals ens les imposem nosaltres a nosaltres
mateixos. Per fant, son producte de la llibertat.




Conclusions capitol 5

6% La regla dor és la norma moral general que
determina el que és bo i el gue és dolent.

/% L'amor als altres que es dedueix de la versid
cristiona de la regla d or és molt més exigent que el
respecte: pretén la santedat.

8% La versio laica de la regla dor demana
simplement que ens respectin i alhora respectar als
altres.

9° Aplicacio de la regla d or: Pregunta't si el que vols
per a tu també ho vols per als altres.

109 El coneixement moral no és un obstacle per a
I"actuacid immoral.

119 No és el coneixement moral sind el nostre propi
sentit de vergonya i el desig de tenir un valor com a
persones el que ens Impulsa a comportar-nos
moralment.



